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RESUMO

O presente artigo tem por objetivo explorar a relagdo do campo de pesquisa do Patrimonio
cultural, com o conhecimento tradicional das comunidades indigenas e o arcabouco juridico
que visa a protecdo dos indigenas no Brasil. O patrimonio cultural tornou-se categoria de
estudo, empoderamento e marcador de identidade cultural. Estes temas trazem uma
pertinente inquietacdao que tem sido objeto de reflexdo, que aqui procuramos abordar para
contribuicdo do debate. Os direitos indigenas, neste momento, estdo ameacados no Brasil.

Palavras-chave: Patrimonio Cultural Arqueolégico, Conhecimento Tradicional, Direitos
Indigenas.

ABSTRACT

This paper aims to discuss the relationship between Cultural Heritage provided by traditional
knowledge of indigenous peoples, and the law of indigenous people protection in Brazil.
Cultural Heritage became a category of study, empowerment of cultural identity, and the tag
of cultural identity. These themes raise a pertinent concern, which we intend to present in
order to contribute to the debate. The importance of that is paramount since in the present
indigenous peoples’ rights are suffering a severe attack.

Key-words: Archaeological Cultural Heritage, Traditional Knowledge, Indigenous people rights
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1. Introducao

Dentro do espectro que reline o patrimonio cultural, legitima categoria dos direitos culturais
escolheremos aqui o patriménio cultural arqueolégico, pois nos parece dentre as inimeras
distingdes aquele que mais relne op¢des tedricas e pode ter uma amplitude que contemple
varios seguimentos do pensamento patrimonial e suas relagdes com os direitos indigenas, com
o conhecimento tradicional, com a memoria e suas interfaces.

O patrimoénio cultural Arqueolégico “Compreende a por¢do do patrimdénio material para a qual
os métodos de arqueologia fornecem conhecimentos primarios. Engloba todos os vestigios da
existéncia humana e interessa todos os lugares onde ha indicios de atividades humanas, ndo
importando quais sejam elas, estruturais e vestigios abandonados de todo tipo, na superficie,
no subsolo ou sob as dguas, assim como o material a eles associados.” (CARTA DE LAUSANNE:
1990).

O conhecimento tradicional enquanto memdria nos ensina Mestre e Gil (2013: 48) é: “Sin
memoria dejamos de ser humanos; para nosotros, la perdida de la memoria es una
enfermedad grave que nos despersonaliza; no sabemos quienes somos. Y es que lo que
tenemos de humano es lo que recordamos de nosotros mismos. Nuestras vidas son un
conjunto acumulativoy selectivo de recuerdos.”

O conhecimento tradicional conheceu recentemente no Brasil lugar para registro formal,
através do registro do patrimonio imaterial: A Constituicdo Federal de 1988, nos artigos 215 e
216, estabeleceu que o patrimdnio cultural brasileiro € composto de bens de natureza material
e imaterial, incluidos ai os modos de criar, fazer e viver dos grupos formadores da sociedade
brasileira. Os bens culturais de natureza imaterial dizem respeito aquelas praticas e dominios
da vida social que se manifestam em saberes, oficios e modos de fazer; celebra¢des; formas de
expressao cénicas, pldsticas, musicais ou ludicas e nos lugares, tais como mercados, feiras e
santudrios que abrigam praticas culturais coletivas.

Essa definicdo estd em consondncia com a Convencdo da Unesco para a Salvaguarda do
Patrimonio Cultural Imaterial, ratificada pelo Brasil em 1° de marco de 2006, que define como
patriménio imaterial "as praticas, representacGes, expressdes, conhecimentos e técnicas -
junto com os instrumentos, objetos, artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados - que
as comunidades, os grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte
integrante de seu patriménio cultural”.

Enraizado no cotidiano das comunidades e vinculado ao seu territdrio e as suas condi¢Ges
materiais de existéncia, o patrimbénio imaterial é transmitido de geracdo em geragdo e
constantemente recriado e apropriado por individuos e grupos sociais como importantes
elementos de sua identidade.

O Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial, instituido pelo Decreto 3551/00, é um
instrumento legal de preservacdo, reconhecimento e valorizagdo do patriménio cultural
imaterial brasileiro, composto por aqueles bens que contribuiram para a formacdo da
sociedade brasileira. Consiste na producao de conhecimento sobre o bem cultural imaterial em
todos os seus aspectos culturalmente relevantes.

Esse instrumento é aplicado aqueles bens que obedecem as categorias estabelecidas pelo
Decreto 3551/00: 1) Celebragdes, 2) Lugares, 3) Formas de Expressdo e 4) saberes, ou seja, as
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praticas, representacdes, expressées, lugares, conhecimentos e técnicas, que os grupos sociais
reconhecem como parte integrante do seu patrimoénio cultural.

Com o Registro, os bens recebem o titulo de Patrimoénio Cultural do Brasil e sdo inscritos num
dos quatro Livros de Registro, de acordo com a categoria correspondente.

O registro do conhecimento tradicional sem ddvida nenhuma é um avango em direcdo ao
reconhecimento dos povos indigenas, quilombolas e comunidades tradicionais. Entretanto, o
avanco das formas de usurpacdo e controle dos bens materiais, imateriais genéticos,
intelectuais, naturais sob a égide do capitalismo neoliberal ganham uma velocidade que
supera em muito as iniciativas singelas de protecdo e acautelamento que uma pequena
parcela de técnicos e intelectuais instalados em organismos e instituicdes governamentais e
ndao governamentais, coletivos sociais propdem. No caso brasileiro, o registro das
manifestacdes, das celebracbes, das artes dos saberes e fazeres e do conhecimento
tradicional, alcanca reconhecimento do Estado, mas seu estatuto juridico é fragil se
comparado as outras formas de protecdo e acautelamento ja existentes no ordenamento
juridico brasileiro, como o instituto do Tombamento, expresso no Decreto lei 25/37, que
dispGe de protecdo de bens arquitetdnicos, artisticos, arqueoldgicos e paisagisticos na sua
maioria e na lei federal 3924/61, que dispde sobre a protecdo dos sitios e monumentos
arqueoldgicos e pré-historicos.

Diante deste cendrio é necessario ainda um esforgo gigantesco para que as formas de saber e
fazer tradicional ndo desaparecam, ou pior, saiam das maos dos verdadeiros detentores do
conhecimento e vad para o dominio das corporagdes transnacionais de medicamentos, de
agronegdcio, da quimica fina, de biotecnologia que as utilizam em beneficio préprio, sem a
menor intencdo de reparticdo de beneficios. Recentes acontecimentos desde 2016, tem
demonstrado a fragilidade do cumprimento da constituicao, e das normas infraconstitucionais,
ora com decisGes monocraticas que atentam contra o estado de direito, ora com mudancas
bruscas na jurisprudéncia ja instituida.

Os direitos indigenas, tomados enquanto direitos culturais e, por sua vez, direitos humanos,
ndo sdo s6 um entendimento tedrico, sdo o Unico meio de trazer efetividade e garantir o
exercicio dos direitos culturais.

No Brasil podemos dizer sem medo de cometer injusticas que direitos culturais e humanos,
enfrentam grande dificuldade de assimilacdo por parte da sociedade, politicos e também por
parte do judiciario, visto no conjunto, bastante conservador. Infelizmente, essa conduta ndo
excecao, é regra.

E nesse sentido que Herrera Flores (2009) aposta em uma racionalidade de resisténcia, como
reacdo a indiferenca com que a sociedade contemporanea de maneira hegemonica trata os
direitos humanos de minorias, mantidas em suas diferencas, reconhecidas em suas
especificidades, garantindo-lhes o direito de serem e expandirem-se como culturalmente sao.

Direitos aos povos indigenas, seu reconhecimento enquanto nag8es diversificadas por sua
cultura devem ser garantidas em meio ao universalismo pretendido pela idéia original de
direitos humanos.

O problema ndo reside na luta pela identidade, mas sim no essencialismo do étnico ou da
diferenca. Ambas as tendéncias outorgam estabilidade, ontoldgica e fixa, a algo que ndo é
mais que uma ou outra construcdo humana. Por isso propomos uma pratica ndo universalista
nem multicultural, mas sim intercultural (HERRERA FLORES, 2009: 165).
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Nessa perspectiva, eleva-se a importancia do reconhecimento e prote¢cdo do patrimonio
cultural indigena, ndo como objeto de tutela, mas como essencialmente uma construcdo e
garantia de direitos humanos das populac¢des indigenas.

2. Patrimonio Cultural Arqueoldgico

(BASTOS, 2012) sinaliza que a memdria e 0 esquecimento sdo duas categorias de pensamento
que habitam nosso cérebro e precisamos tanto de uma como de outra. A memoria faz parte
dos pensamentos que nos ajudam a nos identificar, existir e pertencer a algo, a alguma coisa,
grupo ou sociedade.

O esquecimento é a escolha daquilo que eu quero lembrar, ou seja, quando escolho lembrar
uma coisa, também escolho esquecer, pois ndo ha possibilidade de deter todas as memdrias.
Em sociedades onde a exclusdo social é forte e a desigualdade é gritante, a memdria tende a
ter um papel

O patrimonio histérico, ao longo do tempo tornou-se uma categoria de pensamento ligado a
memoaria coletiva e a uma forma de preservacdo daqueles elementos que nos sdos préprios e
representam as referéncias do saber, fazer e existir do nosso povo.

O patriménio tem uma diversidade de defini¢des, lembraremos aqui a de Canclini (1998: 160),
na qual o patriménio é interpretado como repertério fixo de tradicdes condensadas em
objetos, que precisam de um palco-depdsito para que os contenha e os proteja, um palco

vitrine para exibi-los.

O museu é a sede cerimonial do patriménio, o lugar em que é guardada e celebrada a
memoria, onde se reproduz o regime semidtico com que os grupos hegemonicos o
organizaram. Entrar em um museu ndo é simplesmente adentrar um edificio e olhar obras,
mas também penetrar em um sistema ritualizado de acdo social. Hoje o processo de
musealizacdo pode estar além das paredes e dos redutos instituidos como os edificios, mas
pode estar nos jardins, nos parques, nas favelas, nas florestas.

O patrimbnio arqueoldgico se expressa nos sitios arqueoldgicos e nos objetos nele contidos,
nos seus restos bioldgicos e até mesmo nos locais selecionados para sua instalagdo. O
patrimonio arqueolégico no Brasil privilegiou a sua vertente pré-histérica e,
consequentemente, abstraiu toda e qualquer possibilidade de tornar a disciplina arqueoldgica
uma trincheira de combate ao racismo, a intolerancia, e a pobreza.

O Patrimodnio cultural e a questdo étnica tém invocado a luta de determinados grupos raciais,
notadamente os negros e indigenas em busca de alteridade e reconhecimento. A questdo da
etnicidade surgiu da critica das concepgdes substancialistas dos grupos e das identidades
étnicas, tal questdo encontra uma gama expressiva de teorizacOes e abre perspectivas de
pesquisa diversas e divergentes.

O debate sobre etnicidade segundo Poutignat e Streiff-Fenart foi alimentado desde a década
de 1970 por uma abundante bibliografia que enriqueceu, de modo consideravel, o
conhecimento empirico das situagGes interétnicas atuais em todas as partes do mundo.

Os confrontos tedricos entre pesquisadores sdo, no essencial, consagrados a esforcos para
fundar uma concepcao particular da etnicidade. Dentre os autores que merecem destaque
poderiamos citar Connor (1978), que denuncia os efeitos nefastos da pratica que assimila tipos
de identidades diferentes sob o termo englobante etnicidade.
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Por outro lado, Cohen (1974) indaga o que ha de comum entre a consciéncia étnica simbdlica e
romantica das terceiras geracGes de imigrantes americanos e as manifestacGes do tribalismo
nos novos estados africanos.

Gumperz (1989) admite que existam, atualmente, duas categorias de etnicidade: etnicidade
tradicional e nova etnicidade; Hechter (1976) afirma a existéncia de etnicidade interacional e
reativa; Gans (1979) e McKay (1982) afirmam a etnicidade real e simbdlica.

3. Conhecimento tradicional associado aos recursos genéticos

Com esperanca e exatiddo afirma Dantas (2006) que a promulgacdo da Constituicdo de 1988
reconhecendo expressamente as diferencas étnico-culturais que as pessoas indigenas e suas
sociedades configuram, pelo reconhecimento dos indios, suas organiza¢des sociais, usos,
costumes, tradi¢es, direito ao territdrio e capacidade postulatéria, um novo tempo de
direitos se abre aos povos indigenas, dando-lhes condi¢cdes de finalmente obterem inclusdo
juridica e serem respeitados em suas diferencas, valores, conhecimento e praticas sociais.

O patrimonio cultural imaterial indigena relativo ao conhecimento e usos que empregam a
biodiversidade brasileira recebeu tratamento juridico especifico.

Recentemente, o conhecimento tradicional encontrou bases legais de protegdo e
acautelamento visando oferecer as comunidades envolvidas um minimo de seguranga e
usufruto do seu conhecimento. Para além das celebragdes e das artes o conhecimento
tradicional incorpora uma gama fazeres utilitarios ou ndo que corresponde a uma leitura de
seus ecossistemas e consequentemente um aproveitamento dos recursos naturais que muito
tem sido utilizado pelos laboratdrios farmacéuticos, pela indUstria alimentar e de cosméticos.

A Convencdo sobre Diversidade Bioldgica - CDB, assinada em 1992 no encontro das NacgGes
Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento no Rio de Janeiro é responsavel pela
protecdo internacional de um especifico saber. Por ela os conhecimentos indigenas sobre uso
da biodiversidade sdo protegidos, condicionando sua apropriacdo por empresas ou cientistas
ao consentimento prévio desses povos e assegurando-lhes uma justa e equitativa reparticdo
de beneficios.

O artigo 8 (j) da CDB prescreve a protecdo do conhecimento sobre a informagdo genética
detida por sujeitos coletivos especificos herdeiros de protecao juridica.

“Em conformidade com sua legislacdo nacional [as Partes devem] respeitar, preservar e
manter o conhecimento, inovacgdo e praticas das comunidades locais e populacGes indigenas
com estilo de vida tradicionais relevantes a conservacdo e a utilizacdo sustentavel da
diversidade bioldgica e incentivar sua mais ampla aplicagdo com a aprovacdo e a participacdo
dos detentores desse conhecimento, inovagcdo e praticas; e encorajar a reparticdo justa e
equitativa dos beneficios oriundos da utilizacdo desse conhecimento, inovacdo e praticas”.

No Brasil, o instrumento juridico adotado para desenvolver a protecdo instituida pela
Convencdo da Diversidade Bioldgica é a Medida Provisdria n. 2.186-16/2001, que regulamenta
e disciplina o acesso ao patrimobnio genético, a protecdo e o acesso ao conhecimento
tradicional associado e a reparticdo de beneficios oriundos do uso econémico destes bens.
Confere a Unido a competéncia para fiscalizacdo, a normatizacao e a autorizacdo dos acessos e
a exploracdo dos recursos genéticos, criando no ambito do Ministério do Meio Ambiente, o
Conselho gestor do patriménio genético (CGEN).
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A referida Medida Provisdria apresenta uma série de definicdes para auxiliar sua aplicacdo, das
quais vale destacar o que designa como conhecimento tradicional associado ao patrimonio
genético. Segundo o texto, trata-se de informacdo ou pratica individual ou coletiva de
comunidade indigena ou local, com valor real ou potencial, associado ao patriménio genético.

Em outra passagem, a norma afirma que esse patriménio poderd ser objeto de cadastro,
conforme dispuser o Conselho de Gestdo ou legislagao especifica.

De fato, o conhecimento tradicional associado é conhecimento da natureza, oriundo da
contraposicdo sujeito-objeto sem a mediacdo de instrumentos de medida e substancias
isoladas, sequer é traduzido em cédigos ou formulas. E oriundo da vivéncia e da experiéncia,
construido num tempo em que ndo é aceito pela maquina da eficiéncia e da propriedade
privada, mas cujos resultados podem vir a ser traduzidos em mercadoria geradora de grandes
lucros, quando tomados como recursos da producao mercantil.

Como se vé, é um conhecimento diferente, ndo sé pelo que traz de informacdo como
essencialmente pelo modo como é adquirido. Esse conhecimento é um patrimonio cultural e
sua manutenc¢do depende da manutengdo das estruturas culturais e seu reconhecimento pelas
demais culturas.

A Medida Proviséria. 2.186/01 é um documento importante para a valorizacdo do patriménio
cultural indigena. Por um lado, ela valoriza e reconhece a existéncia desse patrimdnio, e por
outro ela busca uma forma de apropriacdo desse patrimoOnio pela cultura dominante de
mercado, buscando trazer aos povos indigenas compensacdes na forma de beneficio. Dai
atribuir ao Estado o poder para autorizacdo o acesso a esses conhecimentos, quando ele se faz
com vistas a sua aplicacao industrial ou de outra natureza.

Embora a UNESCO ja dispusesse sobre a protecdo do conhecimento tradicional, é a CDB que
trara uma norma mais impositiva e detalhada sobre como se deve realizar a protecdo do
conhecimento. Dessa vez, ndo como parcela do patrimoénio imaterial, mas sobretudo como
objeto de valor econdmico. Também ndo é todo conhecimento que é tutelado, mas aquele
relacionado ao emprego da diversidade bioldgica para seu cotidiano, como alimento,
remédios, Cosméticos.

Povos indigenas e comunidades tradicionais sdo grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tal, possuem formas prdprias de organiza¢do social, ocupam e usam
territérios e recursos naturais como condicdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa,
ancestral e econGmica, utilizando conhecimentos, inovac¢des e praticas geradas e transmitidas
pela tradicdo, conforme reconhecido na Convenc¢dao 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho - OIT e no Decreto n. 6.040, de 07 de fevereiro de 2007, que instituiu a Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais - PNPCT.

Segundo Dantas (2006), os direitos culturais, quais sejam, os direitos do conhecimento, dos
modos de ser, fazer e viver dos povos indigenas e dos grupos formadores da cultura nacional,
configuram a fronteira contemporanea, o espaco de lutas pelos direitos, onde um novo modo
democratico de relacdo, fundado na emancipagao, possa, pelo exercicio de direitos, vencer os
processos histéricos de espoliacdo.

Melo (2015: 21) corrobora afirmando que o reconhecimento nacional sobre os povos
indigenas constitui outro desafio desde sempre; ele passa ainda e de forma equivocada pela
identificacdo de caracteristicas externas, fisicas, uma vez que a sociedade ndo-indigena ndo
conhece a natureza e o jeito de ser dos indios. Marcados em sua maioria pela baixa estima que
caracteriza suas personalidades vitimizadas pelo ndo-conhecimento e pelo desrespeito, os
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indios brasileiros veem-se reféns de uma imaginacdo fabricada e ainda reproduzida pela
sociedade ndo - indigena sobre eles, percebida por uma lideranca indigena do norte do Parana
gue assim a expressou:"se nao ta pelado ndo é indio, se ndo tem cocar ndo é indio (...)". Entre
0s muitos problemas que envolvem a questdo indigena na atualidade brasileira, o conflito
interétnico exige percepcdo, necessidade e capacidade de adaptacdo dos indigenas para
viverem na sociedade ndo-indigena e desencadeia mudancas de comportamento e de
costumes tradicionais.

Nesse sentido, pode-se afirmar que o reconhecimento de valor do conhecimento tradicional
trazido pela MP n. 2.186-16/01, revela ao mesmo tempo o dever do Estado em assegurar o
espaco territorial de desenvolvimento da vida e da cultura de cada povo.

A transferéncia de um conhecimento indigena sobre determinada espécie da diversidade
bioldgica deve ser feita por um contrato, segundo a norma nacional e a convencdo
internacional. O provedor do conhecimento passa a ter direito a beneficios decorrentes do
emprego daquele conhecimento transferido em atividade econémica empresarial.

Nenhuma das normas, todavia, foi competente para captar as especificidades da producdo e
transmissdo desse conhecimento. Ela desconsidera que ele sé foi possivel gragas a intensa
comunicacgdo entre povos e sua conservacdo pela ampla divulgacao.

O contrato que foi desenhado pela norma juridica é etnocéntrico, uma reprodugao de um
contrato entre sujeitos privados individuais. Ndo foi capaz de prever a pluralidade de sujeitos e
a necessaria natureza difusa do conhecimento, prejudicando muito o resultado positivo que
dele se esperava, isto &, a ‘justa e equitativa reparticdo de beneficios’.

4. Direitos Indigenas

A invisibilidade dos povos indigenas os mantém alijados da republica, negando-se a eles o
exercicio da cidadania. Somente apos a Constituicdo de 1988, os povos indigenas recebem um
espaco institucional para fazer valer seus direitos.

Segundo Dantas, a historia dos povos indigenas brasileiros é de exclusdo, contra isso, é
proposta uma ressignificacdo da cidadania rompendo com a falsa ideia de Estado
monocultural. (DANTAS: 2005).

Essa histéria pautada por um discurso universalista excluiu os povos indigenas, ideologizou e
naturalizou as diferencas culturais, tratando-as ora como Barbaras e selvagens, ora como
romanticas e folcldricas, mas sempre e principalmente, como dbices a interagao, unificacdo e
desenvolvimento do Estado (DANTAS: 2005).

N3o obstante ainda permanecer fortemente no idedrio comum da sociedade, essa posi¢cdo tem
sido revolucionada pelo direito positivo, inicialmente com a Constituicdo de 1988 e também,
com o reconhecimento do conhecimento indigena para a indudstria, em especial a
farmacéutica, que mais movimenta as bolsas de valores do mundo.

E por isso que Dantas afirma a chegada de um novo tempo, ndo mais marcado pela exclusdo
juridica e sim pela inclusdo constitucional das pessoas e povos indigenas em suas diferencas,
valores, realidades e praticas sociais, com permanentes e plurais possibilidade instituintes
(DANTAS: 2005).
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No caso do patrimdnio cultural e direitos humanos encontramos varios enfoques, (BASTOS:
2010: 29) aborda a tematica do patrimdnio cultural, em especial na sua categoria do registro
arqueoldgico como instrumento de memaria social. Procura abordar suas novas formas e legal
contida nas legislacGes ordinarias e infraconstitucionais por um caminho que possibilite uma
interpretacdo mais arrojada e comprometida com os grupos vulneraveis (1).

Flores (2000: 23) afirma “os direitos humanos, como em geral todo o fenémeno juridico e
politico, estdo penetrados por interesses ideoldgicos e ndo podem ser entendidos a margem
de seu contexto cultural”. No entanto, como ocorre quando um fenémeno se reconhece
juridicamente, comeca-se a negar seu carater ideoldgico, sua estreita vinculagdo com os
interesses concretos, e seu carater cultural. Se retirarmos do contexto os direitos humanos
como fendmeno juridico, universaliza-se e por isso, subtrai-se dele sua capacidade e sua
possibilidade de transformar-se e de transformar o mundo a partir de uma posi¢do que ndo
seja a meméoria.

5. Consideracgdes Finais

Diante do mundo atual, a pergunta que se impde hoje é: O que significa ser indigena, negro e
pobre hoje no Brasil e no mundo. A primeira transformacgado seria identificar nestes grupos e
comunidades, a sua natureza de povos, que potencializam um viver, um saber, um estar no
mundo. Estariam reconhecidos na sua alteridade, com sua lingua, vestimenta, rituais,
alimentacdo e modo de viver. A primeira etapa dos direitos humanos, agora entendidos como
desejos humanos, passa pelo reconhecimento da alteridade, do lugar do outro, enquanto ser
diferente e diverso que tem sua prdpria cosmogonia, suas culturas multiplas, diversas e
complexas. Povos que desenvolvem suas prdprias organizagdes politicas e sociais.

Dentro do universo da alteridade e inclusdo é necessario pensar uma justica cognitiva que
entendemos como aquele valor que busca superar os processos de opressao e exploracdo, que
excluem os explorados de suas praticas sociais e culturais.

Bastos (2010: 24) invoca o devir cultural da mundializagdo civilizacional e computa varios
vetores da laicizacdo e da racionalidade onde a diferenga, a diversidade, tende a aparecer. As
andlises da modernidade cuidavam do futuro e as andlises da pdés-modernidade cuidam do
presente. O fato de a democracia ter nascido marginalmente na histéria e ter continuado
sendo marginal, apesar da universalizacdo da aspiracdo democratica, encontra rebatimentos
confirmatdrios na condicdo da memoria e da construcdo do patrimonio cultural no Brasil, onde
permanece o primado da casa grande e velha a ser pintada.

Evidente que o reconhecimento da diferenca e da alteridade ganha também esforcos, que
podem ser reconhecidos na edicdo de leis e normas que objetivam dar visibilidade ao
conhecimento tradicional e aos povos diferentes. Mas, este reconhecimento é lento, gradual,
negociado e ndo garante efetividade de direitos e desejos, uma vez que a dindmica do capital,
gue busca acima de tudo o lucro, ndo tem nenhum compromisso com a formacdo de uma
memoria fora do status quo e um patrimonio plural.

A revolugdo cibernética aliada aos monopdlios midiaticos trouxe um controle assustador sobre
as dinamicas sociais, aqui representadas em todas as suas vertentes, que vdo desde a
informacdo disponibilizada ao publico até os aparelhos ideolégicos de estado que
compreendem as escolas, museus, centros de treinamento e aprendizagem, hospitais, centros
de saude dentro muitos outros.
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John Rawls (2002: 53) levanta importantes topicos sobre os principios de justica e coloca que
deve haver acordo sobre as pautas de investigacdo publica e os critérios para decidir que tipo
de informacdo e conhecimento é realmente importante. Neste universo Boaventura de Sousa
Santos (2013) aborda com sua Ecologia de Saberes, o reconhecimento da pluralidade de
conhecimentos heterogéneos ¢é uma das principais propostas de justica cognitiva.

Segundo Boaventura, a Ecologia de Saberes é um conjunto de prdticas que promovem uma
nova convivéncia ativa de saberes com o suposto de que todos eles, incluindo o saber cientifico,
podem ser enriquecidos com esse didlogo (2010: 144). Esta tem uma importancia decisiva em o
pensamento Pds-Abissal, que é o que racha com as formas ocidentais modernas de
pensamento e ac¢do (2010: 53). E pensar sobre o lado do abismo tradicionalmente dominado
pela gente desse lado; é aprender com o Sul, com a epistemologia do Sul. Esse pensamento é
aquele que tem que superar o abismo de conhecimentos gerado pelo confronto da ciéncia
moderna como paradigma de conhecimento dominante, com muitos outros tais como a
filosofia ou os saberes “populares”; toda essa separacdo conforma o Pensamento Abissal, que
é aquele que da a Ciéncia Moderna o monopdlio de saber o que é verdadeiro ou falso
mediante as Canonizacées, que é como Boaventura se refere aquelas “verdades”, que estdo
assentadas e parecem impossiveis de modificar; os saberes ocidentais, modernos e pds-
modernos. Outra forma que tem o Pensamento Abissal de criar abismo é a separagdo do legal,
a legal e ilegal (2010: 34), seguindo os critérios de quem tiver no poder. As diferencas entre os
saberes sdo a desculpa do Pensamento Abissal para negar a ecologia de saberes, mas
Boaventura argumenta que através da traducdo se torna possivel identificar preocupacées
comuns, aproximacdes e também contradi¢cdes. E o suporte sobre o qual as realidades
invisibilidades, excluidas e deslegitimadas dialogam entre elas, para criar a Epistemologia do
Sul que Boaventura chama Cosmopolitismo subalterno (2010: 41), este consiste num conjunto
de redes, iniciativas, organizagcbes e movimentos que lutam contra a exclusdo economica,
social, politica e cultural.

NOTA

(1) Grupos vulneraveis. E o conjunto de pessoas pertencentes a uma minoria que por
motivacdo diversa, tem acesso, participacdo e/ou oportunidade igualitaria dificultada ou
vetada, a bens e servicos universais disponiveis para a populacdo. (BASTOS, 2002). Sdo grupos
qgue sofrem tanto materialmente como social e psicologicamente os efeitos da exclusdo, seja
por motivos religiosos, de saude, opcdo sexual, etnia, cor de pele, por incapacidade fisica ou
mental, género, dentre outras. Dicionario de Direitos Humanos, Verbetes. Escola do Ministério
Publico da Unido. 2006, disponivel na Internet.
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